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L’histoire conceptuelle se donne assurément comme le moyen le plus direct d’expliciter les presupposes qui sous-
tendent nos concepts et catégories de pensée en mettant au jour leurs différentes couches de sens, nourries aux
expeériences, attentes, et perspectives qui s’y sont cristallisces. Parmi ces catégories, celle d’Orient, constitue
assurement une notion fondamentale dans I’histoire des idées européennes, révelatrice de la maniere dont
I'Occident s’est affirme et pense a revers de son Autre, d’un ailleurs ou d’un lointain. Tour a tour pensé¢ comme
antagoniste, ¢tranger ou rapporte a la source, provenance, nature ou origine premicre, le concept d’Orient est lui-
méme porteur de I’ambivalence méme de cette autoreflexivite, ce qui en fait un véritable « concept polemique »
(Kampfbegriff), selon la terminologie employée par Reinhart Koselleck. Parce que son histoire ¢pouse celle,
indissociable et antagoniste, de I’Occident, il en est a la fois I’envers et le répondant et ne prend sens qu’a travers
cette polarisation, a laquelle s’est agrege en reseau toute une serie d’autres clivages: nature/culture, barbarie/
civilisation, passe/avenir, rationalite/ pathos, etc. L'ensemble des representations vehiculées par cet imaginaire se

nourrissent ainsi au mythe d’un tout premier clivage entre Orient et Occident.

L'orient, si orient il y a, est donc toujours I’ Autre. N’y voir, dans la lignée d’Edward Said, quun simple produit
de I’Occident parvenu a tracer une ligne de demarcation imaginaire et fictive pour mettre en scene son grand
contraire et le soumettre reste néanmoins réducteur. A examiner de pres Ihistoire de ce concept, force est de
constater sa fonciere ambivalence. Par dela les representations exotiques qui ont pu étre faites de cet orient lointain,
inquictant et mystique, assimilé a I'immobilisme d’un « etat de nature » soustrait a Ihistoire, la notion d’orient est
indissociable de I’autocritique exercee par I'occident. Si I'imaginaire philosophique se cristallise sur cette notion
des la fin du XVIII® et tout au long du XIX* siccle, relaye par les recits de voyage et la litterature orientaliste, c’est
en effet sur le sol d’un diagnostic de crise qu’il se deploie. L'orient incarne I’ Originel, I’archaique refoule par la
conscience moderne auquel elle peut se ressourcer, ce qui explique la fascination romantique pour I'Inde ou pour
la Chine et le vaste mouvement de « Renaissance orientale » a la fin du XIX® siecle. Le retour a I’ Orient s’affirme

ainsi comme un retour aux sources, aux origines, comme le cheminement d’une reconquéte et reappropriation.

En retragant les grandes lignes de cette histoire « philosophique » du concept d’Orient, c’est cette ambivalence
que nous souhaitons interroger, ainsi que le basculement theorique qu’elle rend possible, qui permet a I’ Occident
de trouver un pivot pour asseoir sa propre critique. En permettant de «localiser », de maniere bien moins
geographique que métaphorique, cet ailleurs ou intraduisible, I’ Orient sert ainsi a marquer a la fois la limite et les
frontieres, mais egalement I’exteriorite méme d’un espace de pensee, proprement occidental. En examinant la
manicre dont cet imaginaire s’est cristallise dans le domaine philosophique, nous reviendrons ici sur les principales

sequences qui marquent cette histoire « philosophique », avec toute I’ambivalence dont elle est chargée.

Nous examinerons dans un premier temps la portéee et la place de I'Orient dans le systeme hegelien, ce qui
permettra de voir a quel point les presupposes de sa philosophie de Ihistoire continuent de travailler en profondeur
la conception occidentale. En historicisant et refusant de « naturaliser » I’ Orient, Hegel est en effet le premier a
integrer I’ Orient pour y voir le premier commencement d’une histoire de I’ esprit commune dont I’ Occident serait
I'aboutissement. Si, comme il Iécrit dans les Principes fondamentaux de la philosophie du droit (1821), « 'histoire du
monde va d’Est en Ouest» et que « I’Europe marque la fin de Ihistoire du monde, I’ Asie son commencement »,
I'Orient cristallise ainsi a la fois I’origine dépassee de notre culture et sa survivance inactuelle, qu’il oppose

explicitement a la Grece qui symbolise alors la rupture avec notre origine premicre. Dans sa lignee, I’approche de



Holderlin est en ceci intéressante qu'il relit et deplace la polarisation hegelienne a travers I’ opposition de la Grece
et de ’'Hespérie, comme on le trouve dans le Fondement d’Empédocle (1799) et dans les Remarques sur (Edipe et Antigone
(1804). Si le latin Occidens designe le point ot se couche le soleil (de occidete, se coucher), son equivalent allemand
Abendland signifie litteralement « pays du soir », tout comme le mot Hesperia, qui vient de hespera, le soir, par lequel
les Grecs designaient I'Italie, ’est-a-dire la réegion du couchant par rapport a la Grece. L'idee du « retour » ou
« retournement natal » (vaterlandische Umkehr) mise en avant par Holderlin nous interessera ici particuliecrement,
a travers le lien qu’il etablit entre I’Orient et la Grece. Le mouvement de réappropriation du « propre » ou du
«natal » doit ici en passer par une confrontation avec I’¢trangete de ce qui aurait éte refoule. L'orient n’est plus
ici simple exteriorite, mais réinvesti a travers la Grece comme partie integrante d’un méme processus historique.
Ce qui nous interessera ici est la maniere dont cette conception de I’ Orient s’articule directement a une reflexion
renouvelee sur la Grece, revelatrice d'un moment de crise pour ’Occident. En retragant a grands traits les
principales ¢tapes de cette histoire philosophique, nous essaierons d’en dégager certaines structures et la logique
al’aeuvre, telles qu’elle continue encore aujourd’hui de gouverner notre conception de I’Orient et, ce faisant, la

perception que nous avons des limites qui sont celles du monde occidental.




